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МИҒРАЖ МҰҒЖИЗАСЫ: ТҮРКІ ҚОЛЖАЗБА МҰРАСЫ НЕГІЗІНДЕ 
РУХАНИ АНТРОПОЛОГИЯ ЖӘНЕ ЗАМАНАУИ ҒЫЛЫМИ 

ПАРАДИГМАЛАР ТОҒЫСЫНДАҒЫ ТАЛДАУ
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АҢДАТПА
Құран – мұсылман өркениетінің дүниетанымдық өзегін айқындайтын 
және табиғат заңдылықтарын тануға бағдар беретін бірегей иләһи мәтін. 
Құран аяттарында уақыт, кеңістік, қозғалыс және болмыс категорияларына 
қатысты көптеген мағыналық ишаралар қамтылған. Осы мақалада Миғраж 
мұғжизасы түркі қолжазбалық дәстүр материалдары негізінде рухани 
антропология мен заманауи ғылыми ойлау жүйесінің тоғысқан кеңістігінде 
талданады. Зерттеудің басты нысаны – Миғраж оқиғасының адам санасының 
трансценденттік әлеуетін ашудағы рөлі, уақыт пен кеңістік ұғымдарының 
салыстырмалы сипаты және діни танымның эпистемологиялық шектеулері. 
Зерттеу жұмысы сапалық әдіснамаға сүйеніп, кітапханалық дереккөздер 
арқылы классикалық тәпсірлер, сопылық мәтіндер, түркі тіліндегі қолжазба 
нұсқалар және қазіргі физика саласындағы теориялық тұжырымдар 
жүйелі салыстырмалы талдаудан өткізіледі. Миғраж сапары аясында 
кеңістік пен уақыттың абсолютті емес екендігі, қозғалыс феноменінің 
онтологиялық мағынасы және рухани тәжірибенің танымдық деңгейлері 
айқындалады. Сонымен қатар бұл мұғжизаны таза эмпирикалық 
немесе физикалық заңдылықтар шеңберінде толық түсіндіру мүмкін 
еместігі, ғылыми модельдердің оның болмыстық табиғатын тек шектеулі 
қырынан ғана сипаттай алатыны негізделеді. Мақалада пайғамбарлармен 
жүздесу мотиві адам рухының кемелдену баспалдақтарын бейнелейтін 
символдық құрылым ретінде қарастырылып, Сидратул-Мунтаһадан 
асу ақыл мүмкіндіктерінің шекарасын айқындайтын метафизикалық 
кеңістік үлгісі ретінде түсіндіріледі. Түркі қолжазбаларындағы Миғраж 
баяндарының тәрбиелік, танымдық және өркениеттік қызметі талданып, 
намаздың тұлғаның рухани қалыптасуы мен антропологиялық тұтастығын 
орнықтыратын іргелі институт ретіндегі мәні айқындалады.

Түйін сөздер: Миғраж, рухани антропология, ислам космологиясы, 
трансценденция, ғылым философиясы, сана мәселесі, түркі қолжазбалары, 
кодикология.
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Чудо Миʿраджа: анализ на основе тюркского рукописного наследия в контексте духовной 
антропологии и современных научных парадигм

Аннотация. Коран представляет собой уникальный божественный текст, определяющий мировоззрен-
ческое ядро мусульманской цивилизации и задающий методологический ориентир для познания законов 
природы. В коранических аятах содержится широкий спектр смысловых указаний, касающихся категорий 
времени, пространства, движения и бытия. В данной статье чудо Ми‘раджа анализируется на основе ма-
териалов тюркской рукописной традиции в контексте пересечения духовной антропологии и современ-
ных научных парадигм. Основным объектом исследования выступает роль события Ми‘раджа в раскрытии 
трансцендентного потенциала человеческого сознания, относительный характер понятий времени и про-
странства, а также эпистемологические пределы религиозного познания. Исследование основано на каче-
ственной методологии и предполагает системный сравнительный анализ классических тафсиров, суфийских 
текстов, тюркоязычных рукописных источников и теоретических концепций современной физики, изучен-
ных посредством библиотечных материалов. В рамках анализа Ми‘раджа обосновывается не-абсолютный 
характер пространства и времени, раскрывается онтологическое значение феномена движения и выявля-
ются когнитивные уровни духовного опыта. Вместе с тем аргументируется невозможность полного объяс-
нения данного чуда исключительно в рамках эмпирических или физических закономерностей; подчерки-
вается, что научные модели способны описать его онтологическую природу лишь в ограниченном аспекте. 
В статье мотив встречи с пророками интерпретируется как символическая структура, отражающая ступени 
духовного совершенствования человека, тогда как преодоление Сидрат аль-Мунтаха рассматривается в ка-
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честве метафизической модели, обозначающей пределы рационального познания. Анализ повествований 
о Ми‘радже в тюркских рукописях позволяет выявить их воспитательную, познавательную и цивилизацион-
ную функции. Кроме того, молитва (намаз) осмысливается как фундаментальный институт, обеспечивающий 
духовное становление личности и формирование ее антропологической целостности.

Ключевые слова: Миʿрадж, духовная антропология, исламская космология, трансценденция; филосо-
фия науки; проблема сознания; тюркские рукописи; кодикология.

The Miracle of Miʿrāj: a Spiritual-Anthropological Analysis Based on Turkic Manuscript Heritage in the 
Context of Contemporary Scientific Paradigms

Abstract. The Qur’an constitutes the worldview foundation of Muslim civilization and represents a unique 
divine text guiding the understanding of natural laws. Qur’anic verses contain numerous semantic indications 
related to the categories of time, space, motion, and being. This article analyzes the miracle of the Mi‘raj within the 
framework of Turkic manuscript traditions, integrating perspectives of spiritual anthropology and contemporary 
scientific paradigms. The main objective of the study is to examine the role of the Mi‘raj narrative in revealing the 
transcendental potential of human consciousness, the relative nature of time and space, and the epistemological 
limits of religious cognition. The research adopts a qualitative methodology based on library research, employing a 
systematic comparative analysis of classical Qur’anic exegesis, Sufi texts, Turkic manuscript sources, and theoretical 
works in modern physics. The findings demonstrate that the Mi‘raj experience reflects the non-absolute character 
of space and time, the ontological significance of motion, and the multi-layered cognitive dimensions of spiritual 
experience. At the same time, the study substantiates that this miracle cannot be fully explained within purely 
empirical or physical frameworks, as scientific models are able to describe its metaphysical nature only in a limited 
manner. Furthermore, encounters with prophets are interpreted as symbolic representations of successive stages 
of spiritual perfection, while the passage beyond Sidrat al-Muntaha is conceptualized as a metaphysical domain 
delineating the boundaries of rational cognition. The analysis also highlights the educational, cognitive, and 
civilizational functions of Mi‘raj narratives in Turkic manuscript heritage, emphasizing prayer as a fundamental 
institution shaping spiritual formation and anthropological integrity.

Key words: Miʿrāj, Spiritual Anthropology, Islamic Cosmology, Transcendence, Philosophy of Science, 
Consciousness Studies, Turkic Manuscripts, Codicology.

Кіріспе

Құран – барлық заманға ортақ ең ұлы 
мұғжиза әрі мұсылман үшін өмірлік бағдар 
қызметін атқаратын иләһи кітап. Онда адам 
болмысы мен жаратылыс заңдылықтарын 
қамтитын, танымның әртүрлі салаларына 
бағдар беретін аяттар молынан кездеседі. 
Құран адамды табиғат құбылыстарын ой 
елегінен өткізіп, ақыл мен ғылым арқылы 
пайымдауға үндейді. Осы себепті Құрандағы 
жаратылыстық ишаралар көптеген 
зерттеушілердің назарын аударып, діни мәтін 
мен ғылыми таным арасындағы өзара байла-
ныс жүйелі түрде зерделеніп келеді. Кейбір 
ғалымдардың Құрандағы ақиқаттарды ғылыми 
тұрғыда зерделеу нәтижесінде Исламды 
қабылдауы бұл мәтіннің танымдық әлеуетін 
айқындай түседі. Ал қарапайым мұсылман 
үшін Құран аяттарын зерделеу – құлшылықтың 
бір көрінісі ретінде рухани кемелденуге жол 
ашады.

Физика ғылымы – жаратылыс 
құбылыстарын тануда жетекші рөл 
атқаратын іргелі салалардың бірі. Физикалық 
теориялардың жаңарып отыруы ғылыми 
білімнің динамикалық сипатын көрсетеді: бір 

кезеңде орныққан тұжырымдар кейін жаңа те-
ориялар арқылы қайта қаралуы мүмкін. Қазіргі 
ғылыми кеңістікте Құран мен жаратылыста-
ну ғылымдарын тоғыстыра зерттеу бағыты 
белсенді дамуда. Бұл үдерістің көрінісі ретінде 
Индонезия Дін істері министрлігі жүзеге асы-
рып отырған «Илми тәпсір» жобасын атап 
өтуге болады. Аталған жоба діни мәтінді за-
манауи ғылыми деректермен ұштастырып 
түсіндіру арқылы дін мен ғылым арасындағы 
шекараны жақындатуды мақсат етеді. 

XX ғасырда Альберт Эйнштейн ұсынған 
салыстырмалылық теориясы уақыт ұғымының 
абсолютті емес екендігін, оның бақылау 
жүйесіне тәуелді өзгеретінін ғылыми тұрғыда 
дәлелдеді. Бұл тұжырым классикалық 
физикадағы уақыттың тұрақтылығы туралы 
көзқарасты түбегейлі қайта қарауға мүмкіндік 
берді. Құранда да уақыттың салыстырма-
лы сипатына ишара жасалады. Мәселен, 
«Мағариж» сүресінің 4-аятында: «Періштелер 
мен Жәбірейіл Аллаға елу мың жылға тең бір 
күнде көтеріледі» деп баяндалады. Бұл аят 
уақыт өлшемінің болмыс деңгейлеріне қарай 
әртүрлі қабылданатынын меңзейді.

Осы контексте Миғраж – Ислам тарихындағы 
ең күрделі әрі терең метафизикалық 
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құбылыстардың бірі ретінде қарастырылады. 
Бұл оқиға Пайғамбар Мұхаммедтің (с.а.у.) Мек-
кеден Құддысқа сапары (Исра), одан әрі көкке 
көтерілуін баяндайды. Дәстүрлі ислам ілімінде 
Миғраж Алланың құдіретін айғақтайтын 
ұлы мұғжиза ретінде түсіндірілсе, қазіргі 
философия, космология және когнитивтік 
ғылым тұрғысынан ол уақыт, кеңістік және 
сана шекараларының салыстырмалылығын 
көрсететін ерекше танымдық феномен ретінде 
пайымдалады. Бұған дейінгі бірқатар зерт-
теулер Миғраж оқиғасын толықтай ғылыми 
әдістер арқылы дәлелдеу мүмкін еместігін 
атап көрсеткенімен, оның мазмұнын замана-
уи ғылыми теориялармен салыстыра талдау 
діни танымның методологиялық көкжиегін 
кеңейтуге мүмкіндік береді.

Осы мақалада Миғраж мұғжизасы 
уақыттың салыстырмалылығы теория-
сы, жаратылыстану ғылымдарының қазіргі 
тұжырымдары және исламдық дүниетаным ая-
сында кешенді түрде зерделенеді. Зерттеудің 
басты мақсаты – Миғраж құбылысының 
онтологиялық, гносеологиялық және рухани-
антропологиялық қырларын айқындап, діни 
мәтін мен ғылыми ойлау жүйесінің өзара 
сабақтастығын көрсету.

Әдіснама

Зерттеудің материалдық базасын Ислам 
дүниетанымындағы Миғраж мұғжизасын 
сипаттайтын негізгі діни мәтіндер, 
классикалық тәпсірлік дереккөздер, сопылық-
философиялық еңбектер, сондай-ақ түркі жаз-
ба мұраларындағы Миғраж сюжеті қамтылған 
қолжазбалық материалдар құрайды. Негізгі 
мәтіндік корпус ретінде Құран Кәрімнің 
Исра (17:1), Нәжм (53:13–18), Мағариж 
(70:3–4) сүрелеріндегі аяттар және олардың 
классикалық тәпсірлердегі интерпретацияла-
ры пайдаланылды. Атап айтқанда, ат-Табари, 
Ибн Кәсир, әл-Қуртуби сынды муфассирлердің 
еңбектері салыстырмалы талдауға негіз бол-
ды. Зерттеудің эмпирикалық материалда-
рын Қазақстан қорларында сақталған түркі 
тіліндегі діни-дидактикалық қолжазбалар, 
Миғраж қиссалары, пайғамбарнамалық 
мәтіндер және сопылық поэтикалық жинақтар 
құрайды. Атап айтқанда, «Ғылым Ордасы» 
Орталық ғылыми кітапханасының Сирек 

кітаптар мен қолжазбалар қорында сақталған 
Миғраж мазмұнды қолжазбалар, шағатай 
және араб графикалы нұсқалар зерттеу ныса-
ны ретінде қарастырылды. Қолжазбалардың 
кодикологиялық сипаттамалары (қағаз түрі, 
жазу стилі, бет өлшемі, колофон, маргиналия, 
сутаңба) деректік база ретінде пайдаланылды. 
Аталған теориялық база Миғраж феноменін 
дәстүрлі діни баяндау шеңберінен шығарып, 
оны заманауи ғылыми парадигмалар аясын-
да герменевтикалық және философиялық 
тұрғыдан интерпретациялауға негіз қалады.

Жалпы алғанда, қолданылған мәтіндік, 
қолжазбалық және теориялық матери-
алдар кешені Миғраж мұғжизасын діни-
антропологиялық, философиялық және 
пәнаралық тұрғыда жүйелі талдауға негіз 
қалады. Миғраж мұғжизасы исламдық 
дүниетанымда адам болмысы, рухани та-
ным және жаратылыс заңдылықтарын 
тоғыстыратын іргелі метафизикалық феномен 
ретінде қарастырылады. Ислам ғылымының 
классикалық кезеңінде бұл тақырып тәпсір, ха-
дис және кәләм әдебиеттерінде пайғамбарлық 
мұғжиза әрі иләһи құдіреттің айғағы ретінде 
жүйелі түрде түсіндірілді.

Кейін сопылық дәстүр аясында миғраж 
ілімі рухани кемелденудің символдық 
моделі ретінде дамып, Әбу Хамид әл-Ғазали 
еңбектерінде шариғат, тариқат және хақиқаттың 
сабақтастығын айқындайтын рухани жол 
ретінде негізделді. Бұл түсінік Қожа Ахмет Яса-
уи мен оның мектебін жалғастырған Сүлеймен 
Бақырғани шығармаларында хикметтік по-
эзия тілімен халықтық руханиятқа бейімделді. 
Парсы сопылық-философиялық ойында Низа-
ми Гәнжауи, Ибн Араби және Жәләл ад-Дин 
Руми еңбектерінде миғраж болмыстық жетілу 
мен рухани сапардың аллегориялық үлгісі 
ретінде тереңдетіліп, түркі әдеби дәстүрінде 
Әлішер Науаи арқылы көркем-философиялық 
жүйеге енді. Бұл сабақтастық қазақ рухани ой 
кеңістігінде Мәшһүр Жүсіп Көпейұлының діни-
философиялық мұраларында миғражды ішкі 
рухани кемелдену траекториясы ретінде пай-
ымдаумен жалғасты.

Түркі жазба мұрасында «Миғражнама», 
«Қисса-и Миғраж» секілді қолжазбалық 
ескерткіштер миғраж тақырыбының сопылық-
дидактикалық дәстүрде орнығуына ықпал етті. 
Бұл үрдіс Тимур дәуіріндегі интеллектуалдық 



164     АДАМ ӘЛЕМІ
Том 28, № 1(107) 2026, наурыз

ортада миғражды рухани кемелденудің 
символдық құрылымы ретінде қабылдауға 
негіз қалап, ғарыштық иерархия жөніндегі 
түсініктермен ұштасты.

Осы теориялық негізге сүйене отырып, 
зерттеу сапалық әдіснамаға негізделіп, әдеби-
зерттеу үлгісінде жүзеге асырылды. Негізгі 
дереккөздер ретінде классикалық ислам 
еңбектері, сопылық трактаттар, түркі және 
қазақ қолжазбалық мәтіндер пайдаланылып, 
талдау барысында герменевтикалық және са-
лыстырмалы әдістер қолданылды.

Негізгі бөлім

Миғраж  муғжизасының тәпсірі мен 
түсінігі

Ислам ғылымының классикалық кезеңінде 
Миғраж оқиғасы тәпсір, хадис және кәләм 
әдебиеттерінде пайғамбарлық мұғжиза әрі 
иләһи құдіреттің айқын дәлелі ретінде жүйелі 
түрде түсіндірілді. Дәстүрлі ислам ілімінде 
бұл оқиға Құран мәтіні мен сенімді хадистік 
деректерге негізделе отырып, жаратылыс 
заңдылықтарынан тыс жүзеге асқанымен, 
ақылға қайшы келмейтін иләһи әрекет ретінде 
қабылданған.

Миғраж мұғжизасының Құрандық негізі ең 
алдымен «Исра» сүресінің 1-аятында айқын 
баяндалады. Аятта Пайғамбар Мұхаммедтің 
(с.а.у.) бір түнде Харам мешітінен Ақса мешітіне 
жеткізілгені Алланың құдіретіне телініп, бұл 
сапардың мақсаты ретінде «иләһи белгілерді 
көрсету» атап көрсетіледі:

نَ ٱلۡمَسۡجِدِ ٱلۡحَراَمِ ذِيٓ أسَۡرَىٰ بِعَبدِۡهۦِ لَيلۡٗا مِّ نَ ٱلَّ  سُبحَٰۡ
يهَۥُ مِنۡ ءَايتَٰنَِآۚ إنَِّهۥُ  إلَِى ٱلۡمَسۡجِدِ ٱلأۡقَۡصَا ٱلَّذِي برَٰكَنَۡا حَوۡلَهۥُ لِنُرِ

مِيعُ ٱلۡبصَِيرُ هُوَ ٱلسَّ

Құлын (Мұхаммедті) бір түнде Харам 
мешітінен айналасына Өзіміз құт-береке 
дарытқан Ақса мешітіне кейбір маңызды 
белгілеріміз бен дәлелдерімізді көрсету үшін 
алып барған Алла – мінсіз (мұқтаждық пен 
дәрменсіздіктен, кемшілік атаулыдан ада). Ол 
– Сәмиғ (бәрін естуші), Басир (бәрін де көруші) 
[1, 282-б.].

Бұл аятта Исра оқиғасының Алланың 
тікелей әрекеті ретінде баяндалуы оның 
пайғамбарлық мұғжиза екендігін ғана емес, 

сонымен қатар жаратылыс заңдылықтары мен 
иләһи еріктің арақатынасын айқындайтын 
терең онтологиялық қағиданы көрсетеді.

 Құран мәтінінде қолданылған «әсра» (ٰأسَۡرَى) 
етістігі әрекеттің тікелей Аллаға телінуін білдіріп, 
бұл сапардың табиғи себеп-салдар тізбегімен 
емес, иләһи қалау мен құдірет арқылы жүзеге 
асқанын айғақтайды. Дәстүрлі ислам ілімінде 
бұл түсінік сүннатулла ұғымымен байланы-
стырылып, Алланың әлемдегі әрекеті белгілі 
бір тәртіп пен даналыққа негізделгенімен, 
жаратылыстық заңдылықтармен толық 
шектелмейтінін білдіреді.

Алланың тікелей әрекеті (сүннатулла) 
қазіргі физикада белгілі бір эмпирикалық 
заңдылықпен толық теңестірілмегенімен, 
оны бастапқы шарттар, іргелі тұрақтылар, 
сингулярлық аймақтар және метазаңдар 
сияқты теориялық ұғымдармен аналогиялық 
тұрғыда салыстыруға болады. 

Қазіргі космология мен теориялық фи-
зикада табиғат заңдары өздігінен пай-
да болған абсолютті құрылымдар емес, 
белгілі бір бастапқы параметрлер мен 
шекаралық жағдайларға тәуелді жүйе ретінде 
қарастырылады. Бұл тұрғыдан алғанда, 
сүннатулла жаратылыс заңдарын жоққа 
шығаратын күш емес, керісінше оларды 
қамтитын, реттейтін және қажет жағдайда 
олардың шегінен асып әрекет ететін 
трансценденттік деңгей ретінде түсіндіріледі.

Осылайша Исра оқиғасының 
Алланың тікелей әрекеті (сүннатулла) 
ретінде түсіндірілуі Миғраж мұғжизасын 
жаратылыстық заңдылықтарға қарсы қоймай, 
керісінше олардың онтологиялық шека-
расын айқындайтын иләһи әрекет ретінде 
пайымдауға негіз қалайды. Мұндай түсінік 
классикалық ислам ғылымында да орныққан 
әдіснамалық ұстаныммен сабақтас келеді. 
Себебі дәстүрлі тәпсір ілімінде Миғраж 
оқиғасы дәл осы аяттың мағынасын ашу 
аясында кеңінен қарастырылып, оның 
табиғаты символдық немесе субъективті ру-
хани тәжірибемен шектелмейтін, Алланың 
қалауымен нақты жүзеге асқан пайғамбарлық 
мұғжиза ретінде түсіндірілген.

Классикалық муфассирлер Миғражды 
иләһи ерік пен құдіреттің тікелей көрінісі 
ретінде қабылдап, оны табиғи себеп-салдар 
тізбегіне телуге болмайтынын айқындайды. 

Қасымхан Қ., Қасабекова Е.Қ. Кенжеахмет Н. 
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Әт-Табари өзінің «Жәмиʿ әл-баян ʿан таʾуил 
ай әл-Құран» атты еңбегінде «Әбу Жағфар 
Мұхаммед ибн Жәрир әт-Табари былай дейді: 
Алла Тағаланың бұл аятта «Субхана» деп 
айтуының мәні – Өзін пәктеу, яғни Өзін құлы 
Мұхаммедті (с.а.у.) түнде алып барған Алла 
ретінде дәріптеп, Оған серік телушілердің Оған 
қатысты айтатын пікірлерінен тазарту. Сондай-
ақ бұл сөз Алланың жаратылыстарынан біреуді 
Өзіне серік еткенін, Оған әйел немесе бала 
таңғанын айтушылардың сөздерінен, сондай-
ақ олардың білімсіздігі мен қателігінен Алла-
ны пәк деп тануды білдіреді.». Деп Исра мен 
Миғражды тарихи шындық ретінде баяндай 
отырып, бұл сапардың Пайғамбар Мұхаммедке 
(с.а.у.) Алла тарапынан көрсетілген ерекше 
мұғжиза екенін нақтылайды [2, 411-б.]. 

Осы бағытты әл-Қуртуби де жалғастырып, 
«әл-Жәмиʿ ли-ахкам әл-Құран» еңбегінде 
«Алла Тағала Пайғамбарға (с.а.у.) көрсеткен 
және адамдарға хабарлауды бұйырған 
ғажайып белгілердің қатарына оның бір түнде 
Меккеден Ақса мешітіне жеткізілуі жатады. Бұл 
сапар әдеттегі жағдайда бір айлық жолға тең. 
Сондай-ақ оның көкке көтерілуі (миғражы) 
және әрбір пайғамбармен жеке-жеке жүздесуі 
де осы ғажайып белгілер қатарында баяндала-
ды. Мұның барлығы «Сахих Муслимде» және 
өзге де сенімді хадис жинақтарында бекітілген 
деректерге сәйкес келтіріледі. Ал «Шүбәсіз, 
Ол – бәрін естуші, бәрін көруші» деген сөз 
бұл жерде Алланың барлық айтылған жайт-
тарды толық білетінін әрі адамдардың сөздері 
мен әрекеттерінен толық хабардар екенін 
білдіреді». Деп Миғражды ғайып әлемінің 
ақиқаттығын паш ететін иләһи белгі ретінде 
сипаттайды және оны таза символдық неме-
се метафоралық тұрғыда түсіндіру ақидалық 
тұрғыдан әлсіз екенін атап көрсетеді [3, 212-
б.]. Ал Ибн Кәсир «Тафсир әл-Құран әл-ʿАзим» 
атты еңбегінде «Құлын бір түнде Харам 
мешітінен айналасына береке дарытқан Ақса 
мешітіне апарған Алла – кемшіліктен пәк. Оған 
Өз белгілерімізді көрсету үшін (осылай еттік). 
Шүбәсіз, Ол – бәрін естуші, бәрін көруші». 
Алла Тағала бұл аятта Өзін кемшіліктен пәк 
деп сипаттайды, Өз ұлылығын дәріптейді 
және құдіретінің шексіздігін баяндайды. 
Себебі Ол Өз қалауымен қалаған құлын (яғни 
Мұхаммедті, Алланың салауаты мен сәлемі 
оған болсын) бір түннің ішінде алып жүрді. 

Бұл сапар түннің бір бөлігінде жүзеге асқан. 
«Харам мешіті» – Меккедегі мешіт, ал «Ақса 
мешіті» – Иерусалимдегі қасиетті Байт әл-
Мақдис. Ол – Ибраһим (ғ.с.) дінінен болған 
пайғамбарлардың қонысы әрі олардың мекені. 
Сондықтан барлық пайғамбарлар сол жер-
де жиналып, Пайғамбар Мұхаммедтің (с.а.у.) 
имамдық етуімен намаз оқыды. Бұл оның 
пайғамбарлардың ішіндегі ең ұлысы әрі бас-
шысы екендігін білдіреді. Ал «айналасына бе-
реке берген» деген сөз сол өңірдің егін-жайы, 
жеміс-жидегі мен рухани игіліктеріне қатысты 
айтылған. «Өз белгілерімізден көрсету үшін» 
дегені – Мұхаммедке (с.а.у.) ұлы әрі ғажайып 
белгілерді көрсету мағынасын білдіреді. Бұл 
туралы Алла Тағала басқа бір аятта: «Расында, 
ол өзіне Раббысының ең ұлы белгілерін көрді» 
[1, 525-б.]. Деп баяндайды. Осы мәселеге 
қатысты хадистер Пайғамбардан (с.а.у.) 
сүннетте кеңінен риуаят етілген. Ал «Шүбәсіз, 
Ол – бәрін естуші, бәрін көруші» деген сөз 
Алланың құлдарының сөздерін, әрекеттерін, 
сенімдері мен күпірліктерін, шыншылдығы мен 
жалғандығын толық білетіндігін білдіреді.». 
Деп Миғражға қатысты хадистердің көптігі мен 
сенімділігін алға тарта отырып, бұл оқиғаның 
нақты түрде болған пайғамбарлық мұғжиза 
екендігін айрықша атап өтеді [4, 212-б.]. 

Ислам ғылымының Құраннан кейінгі екінші 
негізгі дереккөзі болып саналатын пайғамбар 
хадистері де Миғраж оқиғасын пайғамбарлық 
мұғжиза әрі иләһи құдіреттің айқын көрінісі 
ретінде жүйелі түрде баяндайды. Хадис 
мәтіндерінде Миғраж оқиғасы Құрандағы 
жалпы ишараларды нақтылай отырып, оның 
жүзеге асу барысын, кеңістік-уақыттық сипа-
тын және діни-құқықтық салдарларын егжей-
тегжейлі сипаттайды.

Әнәс ибн Мәлик (р.а.) жеткізген хади-
сте Әбу Зарр (р.а.) Пайғамбар Мұхаммедтің 
(с.а.у.) былай дегенін баяндайды: «Мен Мек-
кеде болған кезімде үйімнің төбесі ашылды. 
Сол сәтте Жәбірейіл (ғ.с.) түсіп, көкірегімді 
жарды да, оны Зәмзәм суымен жуды. Кейін 
ішіне иман мен даналыққа толы алтын ыдысты 
әкеліп, оны көкірегіме құйды да, қайта жап-
ты. Одан соң қолымнан ұстап, мені төменгі 
аспанға көтерді. Біз бірінші аспанға жеткенде, 
Жәбірейіл аспанның күзетшісіне: “Аш”, – деді. 
Ол: “Кім бұл?” – деп сұрады. Жәбірейіл: “Бұл 
– Жәбірейіл”, – деді. Күзетші: “Сенімен бірге 
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біреу бар ма?” – деді. Ол: “Иә, менімен бірге 
Мұхаммед бар”, – деді. “Оған шақыру түсті ме?” 
– дегенде, “Иә”, – деп жауап берді. Сонда қақпа 
ашылды. Бірінші аспанда оң жағында да, сол 
жағында да көптеген қара көлеңкелер тұрған 
бір адамды көрдім. Ол оң жағына қарағанда 
күледі, ал сол жағына қарағанда жылай-
ды. Ол маған: “Қош келдің, ізгі пайғамбар, 
ізгі ұрпағым”, – деді. Мен Жәбірейілден: “Бұл 
кім?” – деп сұрадым. Ол: “Бұл – Адам. Ал оның 
оң және сол жағындағы көлеңкелер – оның 
ұрпақтарының рухтары. Оң жағындағылар 
– жәннаттықтар, сол жағындағылар – 
тозақтықтар”, – деді. Содан кейін мені екінші 
аспанға көтерді. Әрбір аспан қабатында дәл 
осыған ұқсас түрде пайғамбарлармен кезде-
сулер орын алды. Мен аспандарда Адамды, 
Идрісті, Мұсаны, Исаны және Ибраһимді (оған 
Алланың сәлемі болсын) көрдім. Адам – бірінші 
аспанда, ал Ибраһим – алтыншы аспанда еді. 
Соңында мен Сидратул-Мунтаһаға жеткізілдім. 
Ол жерді қандай түстер жапқанын сипаттап 
жеткізу мүмкін емес еді. Кейін мен жәннатқа 
кіргізілдім. Онда інжу-маржаннан жасалған 
күмбездер бар, ал топырағы – миск (жұпар) 
еді. Сол жерде Алла менің үмбетіме елу уақыт 
намазды парыз етті. Мен қайтып келе жатып 
Мұсаға жолықтым. Ол: “Үмбетіңе не парыз 
етілді?” – деп сұрады. Мен: “Елу намаз”, – 
дедім. Ол: “Раббыңа қайта бар, сенің үмбетің 
бұған шамасы жетпейді”, – деді. Мен қайта-
қайта Раббыма барып, намаз саны азайтылды. 
Ақырында ол бес уақытқа бекітілді, алайда сау-
абы елу намазға тең болып қалды. Алла Тағала: 
«Менің қасымда сөз өзгермейді», – деді. Содан 
кейін ол мені Сидратул-Мунтаһаға жеткізді. Ол 
мен ажырата алмайтын сан-алуан реңдермен 
берендірілген еді. Кейін жәннатқа кіргізілдім. 
Ол көз жауын алатын  інжу-маржаннан 
«Жәннаттың топырағы миск (жұпар) бола-
тын» деп сипатталатын Миғражға қатысты 
хадис Сахих әл-Бухари жинағында баяндалады 
[5, 142-б.]. Осыған ұқсас мазмұн Сахих Мус-
лим жинағында да кеңінен қамтылып, онда 
Пайғамбар Мұхаммедтің (с.а.у.) Жәбірейілмен 
бірге көтерілуі, жеті қабат аспаннан өтуі, 
Сидратул-Мунтаһаға жетуі және намаздың па-
рыз етілуі егжей-тегжейлі сипатталады. 

Осы тұста хадис мазмұны Миғраж 
сапарының тек құқықтық-нормативтік 
нәтижесін ғана емес, оның болмыстық-

метафизикалық қырын да айқын көрсетеді. 
Аталған риуаяттарда Миғраж Пайғамбар 
Мұхаммедтің (с.а.у.) тәнімен және рухымен 
жүзеге асқан ерекше иләһи тәжірибе ретінде 
ұсынылып, уақыт пен кеңістік өлшемдерінің 
әдеттегі жаратылыс заңдылықтарына 
бағынбайтын шартты категориялар екені 
аңғарылады. Осы тұрғыдан алғанда, хадис 
ғылымындағы деректер Миғраж оқиғасының 
метафизикалық табиғатын нақты тарихи-
риуаяттық мазмұнмен бекітіп, оны тек 
символдық немесе психологиялық интерпре-
тациялармен шектеуге жол бермейді. 

Демек, Пайғамбар хадистері Миғраж 
мұғжизасын сенімдік доктрина ғана емес, 
болмыс пен танымның шекараларын 
айқындайтын кешенді діни-философиялық 
феномен ретінде қарастыруға мүмкіндік 
береді. Бұл ұстаным Құран, тәпсір және хадис 
ғылымдары арасындағы ішкі методологиялық 
сабақтастықты айқындап, Миғраж оқиғасын 
заманауи ғылыми дүниетаныммен диалогта 
пайымдауға берік негіз қалайды.

Құран аяттары мен сенімді хадистік деректер 
Миғраж оқиғасының Пайғамбар Мұхаммедке 
(с.а.у.) тән Пайғамбарлық мұғжиза ретінде шы-
найы түрде жүзеге асқанын айқындағаннан 
кейін, бұл мәселе исламдық сенім ілімінде 
(кәләм ғылымында) жүйелі ақидалық тұрғыдан 
негізделді. Кәләмда Миғраж тек тарихи неме-
се риуаяттық дерек ретінде ғана емес, иман 
негіздеріне тікелей қатысты маңызды сенімдік 
мәселе ретінде қарастырылып, оның мүмкін 
әрі ақиқат екені рационалдық дәлелдер 
арқылы тұжырымдалды.

Осы үдерісте кәләм ғұламалары ақыл мен 
нақылдың арақатынасын сақтай отырып, 
мұғжизаны ақылға қайшы емес, керісінше 
ақылдың танымдық шектеулілігін көрсететін 
иләһи феномен ретінде түсіндірді. 

Әсіресе Әбу Мансұр әл-Матуриди 
ілімінде Миғраж мәселесі жаратылыс 
заңдылықтарының Алланың қалауына 
толықтай тәуелді екенін дәлелдейтін маңызды 
ақидалық негіз ретінде қарастырылады. 
Алланың фиʿлі (әрекеті) табиғи себеп-салдарға 
«тәуелді механизм» емес, хикметпен жүзеге 
асатын құдірет екенін «…عرف أن فعله لا يجوز أن 
بذاته إذ هو حكيم  الحكمة؛   яғни  Оның «…يخرج عن 
іс-әрекеті даналықтан (хикметтен) тыс болуы 
мүмкін еместігін де түсінеді. Өйткені Алла – Өз 
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заты бойынша Хаким (Дана), Ғани (мұқтажсыз), 
Ғалим (бәрін білуші). деп айқындайды. Мұнда 
әл-Матуриди Алланың фиʿлін (әрекетін) хик-
метке қайшы емес, бірақ жаратылыс ішіндегі 
«мәжбүр себептермен» шектелмейтін 
құдірет ретінде сипаттап; Алла “хикметпен” 
әрекет етеді, алайда бұл әрекет табиғаттағы 
әдеттегі себеп тізбегінің қамытында емес деп 
тұжырымдайды [6, 160-б.].  (al-Māturīdī, 1970). 
Сонымен қатар «هو الله  فعل  معنى  أن   وأيضًا 
الوجود إلى  العدمِ  من  والإخراجُ  -Сондай» ,«…الإبداعُ 
ақ, Алланың іс-әрекетінің мәні – жарату, яғни 
жоқтан бар ету (болмысқа шығару) болып та-
былады…»[6, 160-б.]. (al-Māturīdī, 1970). деуі 
Алланың фиʿлі – «жоқтан бар ету» табиғи 
заңдардан жоғары онтологиялық деңгей һәм 
«сүннатулла – мета-деңгей» болып табылады. 
Табиғат заңдары – жаратылыс ішіндегі сипат-
тама; ал Алланың фиʿлі – жаратылыстың өзін 
(болмысты) жоқтан бар ету.

Сондай-ақ, Алланың құдіреті уақыт пен 
кеңістік шектеулеріне бағынбайтынын «…فإذا 
 яғни «…егер құдіретінен «…ذهبتَْ عنه قُدرةٌ زالَ عنه
айырылса, оның болмысы да жойылады…» деу 
арқылы табиғи себеп-салдар қатынастарының 
өздігінен әрекет етпейтіні жүйелі түрде 
негізделеді. Осы қағидаға сәйкес, Миғраж жа-
ратылыс заңдарын жоққа шығаратын құбылыс 
емес, керісінше олардың шартты әрі тәуелді 
сипатта екенін айқындайтын иләһи мұғжиза 
ретінде түсіндіріледі [6, 170-б.]. Демек Әл-
Матуриди ілімінде Миғраждың мүмкіндігі же-
келеген риуаяттармен емес, Алланың істері 
мен құдіретіне қатысты жалпы ақидалық 
қағидалар арқылы негізделеді. «أفعال الله  «باب 
және «القدرة  тарауларында қалыптасқан «باب 
логика бойынша, жаратылыс заңдары дербес 
әсер етуші күшке ие емес, уақыт пен кеңістік 
Алланың еркіне бағынышты шартты катего-
риялар болып табылады. Осы негізде Миғраж 
оқиғасын мүмкін емес деп бағалау ақидалық 
емес, антропоцентрлік қате ұстаным.

Бұл ақидалық ұстаным кейінірек әл-
Ашғари мектебінде де дамытылды. Әл-
Ашғари және оның ізбасарлары жаратылыс 
заңдылықтарының дербес әсер етуші күшке 
ие емес екенін, барлық құбылыстардың 
Алланың еркімен ғана жүзеге асатынын 
негізге алды. Сондай-ақ Алланың әдеттегі 
жаратылыстық тәртібі ретінде қарастырды. 
Осы себепті Миғражды табиғи-рационалистік 

өлшемдермен жоққа шығару иләһи құдіретті 
жаратылыс заңдарымен шектеу болып сана-
лады және бұл ұстаным ақидалық тұрғыдан 
негізсіз деп бағаланады [7, 17-б.]. Осы тұрғыдан 
алғанда, Миғражды табиғи-рационалистік 
өлшемдер арқылы жоққа шығару иләһи 
құдіретті жаратылыс заңдарымен шектеу бо-
лып табылады және ақидалық тұрғыдан қате 
ұстаным ретінде бағаланады.

Әл-Ғазали Ихяʾ ʿулум әд-дин еңбегінде;
 فالعقلُ مع كونه شريفًا لا يُدركُ جميعَ الموجودات، 
ولا يطّلعُ على حقائقِ الأمورِ الإلهية، وإنما حدُّه أن يُثبتَ 

الممكنَ وينَفيَ المستحيل. 
1. «Ақыл қаншалықты қадірлі (асыл) 

болғанымен, ол барлық болмысты толық 
тани алмайды және иләһи істердің ақиқатына 
толық қанық бола бермейді. Оның шегі – 
мүмкін нәрсені бекітіп, мүмкін еместі теріске 
шығару ғана» деуі ақылдың метафизикалық 
ақиқаттарды толық қамти алмайтынын атап 
өтіп, оның міндеті мүмкінді бекіту мен ақылға 
қайшыны жоққа шығарумен шектелетінін 
көрсетеді [8, 21-б.]. Сондай-ақ Әл-Ғазалидың 
«Кімде-кім ақырет істері мен Алланың іс-
әрекеттерін дүниелік әдет-дағдылармен салы-
стырып өлшесе, ол қияста (өлшемде) адасқан 
болады», деген сөзі ақырет істері мен Алланың 
іс-әрекеттерін дүниелік әдет-дағдылармен 
өлшеудің танымдық қате екенін айқындайды. 
Осы қағидаға сәйкес, Миғражды эмпирикалық 
немесе сезімдік өлшемдермен жоққа шығару 
эпистемологиялық тұрғыдан дұрыс емес деп 
бағаланады. 

Осылайша кәләм әдебиетіндегі ақидалық 
негіздеулер Құран мен хадис деректерінде 
баяндалған Миғраж оқиғасын рационалдық 
тұрғыдан бекітіп, оны сенім, болмыс және 
таным категориялары тоғысындағы кешенді 
иләһи құбылыс ретінде пайымдауға мүмкіндік 
береді. Классикалық ислам ойшылдары 
Миғражды жаратылыс заңдылықтарына 
қарсы қоймай, керісінше сол заңдардың абсо-
лют емес, Алланың қалауына тәуелді шартты 
құрылымдар екенін көрсететін метафизикалық 
феномен ретінде түсіндірді. Бұл тұрғыдан 
алғанда, уақыт пен кеңістік өздігінен әрекет 
ететін әмбебап категориялар емес, болмыстың 
белгілі бір деңгейіне тән өлшемдер ретінде 
қарастырылады.

Заманауи жаратылыстану ғылымдарының 
дамуы, әсіресе салыстырмалылық теория-
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сы, уақыт пен кеңістіктің бақылау жүйесіне 
тәуелді екенін ғылыми тұрғыда негіздеп, 
олардың абсолютті сипатқа ие еместігін 
көрсетті. Осы ғылыми пайым Миғраж 
оқиғасын физикалық заңдылықтарды жоққа 
шығаратын құбылыс ретінде емес, керісінше 
сол заңдардың барлық болмыс деңгейлерін 
толық қамти алмайтынын айқындайтын 
шекаралық феномен ретінде түсіндіруге 
мүмкіндік береді. Осылайша классикалық ис-
лам ғылымындағы Миғраж түсіндірмелері за-
манауи ғылыми-философиялық дискурспен 
мазмұндық емес, методологиялық тұрғыдан 
үйлесім табады. XX ғасырдың басында Albert 
Einstein ұсынған салыстырмалылық теориясы 
классикалық физикадағы уақыт пен кеңістіктің 
абсолюттілігі туралы түсінікті түбегейлі қайта 
қарауға алып келді. Арнайы және жалпы 
салыстырмалылық теориялары уақыт пен 
кеңістіктің бақылаушының қозғалысына, 
гравитациялық өріске және энергия–массаның 
таралуына тәуелді екенін ғылыми тұрғыда 
негіздеді. Ф.М.Селина, мен Н.Супраптоның 
«Эйнштейннің салыстырмалылық теориясын 
зерттеу: Асхабул-Кахф оқиғасы және Исра мен 
Миғраж» атты мақаласында Эйнштейннің 1905 
жылы жарияланған «Қозғалатын денелердің 
электродинамикасы туралы» еңбегінде 
Эйнштейн арнайы салыстырмалылық 
теориясының екі негізгі постулатын 
тұжырымдады: біріншіден, физика заңдары 
барлық инерциялық санақ жүйелерінде бірдей 
жүзеге асады; екіншіден, вакуумдағы жарық 
жылдамдығы бақылаушының қозғалыс күйіне 
тәуелсіз тұрақты шама болып табылады.» деп 
атап көрсеткен [9, 120-б.]. 

Аталған постулаттардан уақыттың салы-
стырмалы ағымы туралы тұжырым туындай-
ды. Яғни қозғалыстағы жүйеде орналасқан 
сағат тыныштықтағы бақылаушыға қарағанда 
баяу жүретіні (time dilation) эксперименттік 
және теориялық тұрғыда дәлелденді. Соны-
мен қатар бұл мақала автор миғраж туралы 
ғылыми дәлелін «Салыстырмалылық теория-
сында ең жоғары жылдамдық ретінде жарық 
жылдамдығы орныққан. Алайда Құранда 
жарық жылдамдығынан да асатын құбылысты 
меңзейтін оқиға бар екені байқалады, ол – 
Исра мен Миғраж оқиғасы. Бұл – Мұхаммед 
пайғамбардың (с.а.у.) найзағайдай жылдам 
Бураққа мініп, ғарыштық сапар жасауы ту-

ралы баяндалатын ерекше мұғжиза» деп 
атап көрсетті [9, 122-б.]. Әсіресе мақалада 
әдебиеттерде баяндалған «Бурақ» атауы араб 
тіліндегі barq (найзағай) сөзінен шыққанын, 
ғылыми тұрғыдан алғанда, найзағай – көзбен 
толық аңғаруға келмейтін, өте жоғары 
жылдамдықтағы жарық құбылысы ретінде 
анықталады. Сондай-ақ Исра мен Миғраж 
оқиғасындағы Бурақ бейнесін кейбір зерт-
теулерде кванттық физикадағы аннигиляция 
теориясы тұрғысынан түсіндіруге ұмтылыс 
жасалады. Бұл теория атомнан да ұсақ 
микробөлшектер деңгейінде материя мен 
антиматерияның соқтығысуына байланысты 
реакцияларды сипаттайды. 

Қорыта айтқанда Исра мен Миғраж 
оқиғасы исламдық дереккөздерде Пайғамбар 
Мұхаммедке (с.а.у.) тән айрықша мұғжиза 
ретінде баяндалып, оның қысқа уақыт ішінде 
аса ауқымды кеңістікті қамтыған ерекше са-
пар болғанын көрсетеді. Құранның Исра (17:1) 
және Нәжм (53:13–18) сүрелеріндегі аяттар бұл 
оқиғаның иләһи белгілерді көрсету мақсатында 
жүзеге асқанын айқындап, оның тарихи-
риуаяттық қана емес, терең метафизикалық 
мазмұнға ие екенін дәлелдейді.

Зерттеу барысында уақыт феноменінің 
Құранда абсолютті емес, салыстырмалы си-
патта берілетіні Мағариж сүресінің 3–4-аят-
тары негізінде көрсетілді. Бұл аяттарда 
періштелер мен рухтардың бір күндік сапары 
адам өлшемімен елу мың жылға теңестірілуі 
уақыттың бақылау жүйесіне тәуелді 
өзгермелі категория екенін меңзейді. Аталған 
тұжырым Эйнштейннің салыстырмалылық 
теориясындағы уақыттың созылуы (time 
dilation) қағидасымен методологиялық 
тұрғыда үндес келеді.

Осы тұрғыдан алғанда, қазіргі физи-
ка ғылымындағы уақыт пен кеңістіктің 
салыстырмалылығы туралы модельдер Исра 
мен Миғраж секілді діни-метафизикалық 
құбылыстарды тікелей дәлелдеуді мақсат ет-
песе де, оларды табиғи заңдылықтарға қайшы 
емес, керісінше адам танымының шектеулілігін 
көрсететін иләһи феномен ретінде түсіндіруге 
эвристикалық мүмкіндік береді. Нәтижесінде, 
Исра мен Миғраж оқиғасы сенімдік мұғжиза 
болумен қатар, уақыт пен кеңістік туралы 
исламдық дүниетаным мен заманауи ғылыми 
пайымдаулардың диалогына жол ашатын 

Қасымхан Қ., Қасабекова Е.Қ. Кенжеахмет Н. 
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кешенді құбылыс ретінде қарастырылуы 
мүмкін.

Классикалық кәләмдық негіздеулер

 Классикалық кәләмдық негіздеулер мен 
заманауи жаратылыстану ғылымдарының 
методологиялық пайымдары айқындалғаннан 
кейін, Миғраж ілімі исламдық рухани дәстүрде 
адамның ішкі кемелдену жолын бейнелейтін 
кешенді символдық модель ретінде дамы-
тылды. Сопылық дәстүр аясында қалыптасқан 
диуани хикмет, назиралық әдебиет және 
поэтикалық-мистикалық мәтіндерде Миғраж 
тек тарихи-космостық оқиға ретінде емес, 
рухтың Аллаға қарай өрлеуін білдіретін 
көпқабатты метафора ретінде пайымдалды. 

Бұл бағыттағы теориялық жүйелеу алды-
мен Әбу Хамид әл-Ғазалидің еңбектерінде 
айқын көрініс тапты. Әл-Ғазалидің "Ихяʾ 
ʿулум әд-дин" еңбегінде шариғат, тариқат 
және хақиқат өзара сабақтас рухани иерархия 
ретінде жүйеленеді. Автор: 

 فاعلم أنه قسمان: علمُ مكاشفةٍ وعلمُ 
معاملةٍ. فالقسمُ الأول علمُ المكاشفة، وهو علمُ 

الباطن، وذلك غايةُ العلوم
«Бұдан шығатын қорытынды – ақырет 

жолына қатысты ілім екіге бөлінеді: кашф 
(мұкашaфа) ілімі және амал (муʿамала) ілімі. 
Біріншісі – мұкашaфа ілімі, яғни адамның 
ішкі рухани болмысына қатысты ілім; бұл – 
білімдердің ең жоғарғы шегі болып табыла-
ды.» деп атап көрсетіп, ілімді амал ілімі мен 
кашф іліміне бөліп, соңғысын алғашқысының 
рухани жемісі ретінде түсіндіреді [10, 34-б.]. 
Сондай-ақ ол ғылым саласын төрт салаға 
бөліп қарастырып былай дейді; «Біріншісі 
– ең жоғарғы ілім: Бұл – пайғамбарлардың 
(о.с.) ілімі. Ол әрі жалпы жұртқа, әрі жекеле-
ген адамдарға қатысты болып, адамдардың 
сыртқы әрекеттері мен ішкі дүниесін түгел 
қамтиды пайғамбарлық ілім. Екіншісі – хали-
фалар мен билеушілердің саяси-әлеуметтік 
ілімі. Бұл деңгей қоғамның сыртқы тәртібін, 
заң мен қоғамдық қатынастарды реттеуге 
бағытталған. Үшіншісі – ғалымдар мен руха-
ни таным иелерінің ілімі. Бұл деңгей адамның 
ішкі болмысына, жүрек тәрбиесіне қатысты 
болып, тек таңдаулы жандарға тән. Төртіншісі 
– уағыз-насихат ілімі. Бұл деңгей жалпы 
жұртшылықтың жүрегіне әсер етуге, имани 

серпіліс пен моральдық түзеуге бағытталған» 
[10, 23-б.] екенін айта келіп осының ішінде 
ең жоғарғы ілім ол, Пайғамбарларға (о.с.) тән 
ілім болып, бұл ілім адамдардың әрі сыртқы 
іс-әрекетін, әрі ішкі рухани болмысын түгел 
қамтитынын. Сондай-ақ аталған деңгейде 
сүннетуллаһқа қатысты ерекше ілім де бар 
екенін, ол – тікелей уахи, иләһи басшылық және 
жаратылыстың терең сырларына қатысты білім 
екенін, Мұндай ілімнің пайғамбарларға ғана 
тән болуы оның тікелей Алланың әрекетіне 
(сүннетуллаһқа) қатысты ақиқаттарды 
қамтуымен байланысты. Бұл деңгейдегі 
білім өзгелер үшін қолжетімсіз, өйткені ол 
жаратылыстық себеп–салдар жүйесі арқылы 
емес, уахи арқылы берілетін иләһи танымға 
жатады. Осы тұрғыдан алғанда, пайғамбарлық 
ілім, әсіресе сүннетуллаһқа қатысты уахи 
сипатындағы білім, танымның өзге формала-
рынан түбегейлі ерекшеленеді және адамзатқа 
тікелей емес, тек пайғамбарлық миссия аясын-
да ғана жеткізіледі. Мұның өзі діни білім ие-
рархиясында пайғамбарлық ілімнің бірегей 
әрі қайталанбас орнын айқындап, оны ру-
хани танымның ең жоғарғы деңгейі ретінде 
орнықтырады.

Осы интерпретация Түркі Дешті Қыпшақ 
әдебиеті кеңістігінде Қожа Ахмет Яса-
уи ілімінде хикметтік поэзия тілімен өріліп, 
халықтық руханиятқа бейімделді. Бұл тура-
лы Қыдыр Төрәлі Еділбайұлы өзінің «Дешті 
Қыпшақ даласындағы ислами әдебиет (Х–ХV 
ғғ.): ислам, иман және ихсан мәселелерінің 
жырлану ерекшеліктері» атты еңбегінде Ясауи 
мектебінің көрнекті өкілі Шәді Жәңгірұлының 
«Назым Сияр Шәриф» атты өлеңіндегі 
Миғражға қатысты символдық бейнелерге 
арнайы тоқталады. Аталған туындыда ақын 
Пайғамбардың (с.а.у.) Миғраж сапарындағы 
пырақты былайша сипаттайды:

«Расул шығып келді,
Қарады пырақты көрді,
Хақ шеберлігін көріп ап,
Аң-таң болып қалды-йә.
Жүзін нұрдан жаратқан,
Көзін гауһардан жаратқан,
Еріндері лағылдан,
Тісі дүрден еді-йә.»
Осы поэтикалық бейнелеу арқылы ақын 

тозақ пен аспан қабаттарының космологиялық 
емес, символдық-рухани мәнін ашады.

Миғраж мұғжизасы: түркі қолжазба мұрасы негізінде рухани...
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Ал Сүлеймен Бақырғани шығармаларында 
Миғраж мотивтері рухани тазару, нәпсіні 
тәрбиелеу және Аллаға жақындау идеялары-
мен астаса отырып, Бурақ материалдық көлік 
емес, рухани жылдамдық пен иләһи пәрменнің 
көрінісі ретінде суреттеледі.

Сондай-ақ бұл тұлғалардың Ясауи 
мектебінің көрнекті өкілдері екендігін ғалым 
Қыдыр Төрәлі де нақтылай түседі. Оның: «Қожа 
Сүлеймен Бақырғанидің Құл Сүлеймен, Хакім 
Сүлеймен, Хакім Қожа Сүлеймен, Хакім ата 
сияқты әртүрлі лақап атпен жазған халық 
өлеңдері қай жағынан алсақ та А. Ясауидің 
шығармашылығына ұқсас» деген пікірі [11, 
150-б.] бұл сабақтастықты айқын дәлелдейді.

Түркі жазба мұрасында Миғраж тақырыбы 
«Миғражнама», «Қисса-и Миғраж» секілді 
қолжазбалық ескерткіштер арқылы көркем-
танымдық сипат алып, сопылық-дидактикалық 
дәстүрдің қалыптасуына ықпал етті. Бұл тұралы 
Marc Toutant өзінің  Марк Тутан «Түркі (Türkī) 
тіліндегі Тимур дәуірінің миғраж баяндамала-
ры: Бір Пайғамбар, екі үлгі» атты мақаласында 
Фарс өлкесінде (құрамына Шираз, Йезд және 
Исфахан қалалары кірген) билікке келгеніне ша-
мамен үш жыл өткен соң, 1409–1414 жылдары 
осы өңірді басқарған Әмір Темірдің немересі 
Ескендір сұлтанның бірқатар теологиялық 
мәселелерге қатысты сұрақтардан тұратын са-
уалнаманы сопы шейх Шах Ниʿматуллаһ Уәли 
Кирманиға (қ. 1431) және теолог Сәййид Ша-
риф Журжаниға (қ. 1413–1414) жолдағанын 
атап көрсетеді. [12, 459-б.]. 

XV ғасырдың екінші жартысынан бастап Ти-
мур әулеті құлағанға дейін миғраж тақырыбы 
ханзадалар сарайындағы ақындар мен 
суретшілер үшін тұрақты түрде сүйікті тақырып 
әрі шабыт көзіне айналды. Дәл осы сарайлық 
интеллектуалдық сұраныс миғражды тек 
ғарыштық сапар ретінде емес, рухтың кемел-
дену траекториясын бейнелейтін символдық 
құрылым ретінде түсіндіруге негіз қалады. Осы 
мәдени-интеллектуалдық ортада миғраждың 
аспан қабаттары арқылы өтуі, ғарыштың саты-
лы құрылымы мен космологиялық иерархия-
сы жөніндегі бейнелеулердің қалыптасуына 
Әмір Темірдің тағы бір немересі – Ұлықбек 
негізін қалаған Самарқанд расатханасының 
салынуы тікелей байланысты болды деп 
пайым-дауға болады. Себебі ханзадалар са-
райында миғраж тақырыбына деген тұрақты 

қызығушылық пен оны ғылыми-рационал-
дық тұрғыдан пайымдауға ұмтылыс астроно-
миялық бақылауларды жүйелеуге, аспан 
сфераларының құрылымын нақты есепке 
негіздеп түсіндіруге деген қажеттілікті күшейтті.

Ұлықбек мектебінде дамыған математи-
калық астрономия мен аспан сфераларының 
дәл есепке негізделген моделі Тимур 
дәуіріндегі интеллектуалдық кеңістікте ғарыш 
туралы рационалдық түсінікті тереңдетіп, 
миғраж баяндарындағы аспан қабаттарының 
жүйелі, иерархиялық сипатта суреттелуіне 
танымдық алғышарт қалыптастырды. Осы 
тұрғыдан алғанда, миғраж мәтіндері діни-
мистикалық мазмұнмен қатар, Тимур дәуіріне 
тән ғылыми-астрономиялық дүниетаныммен 
астаса отырып, Пайғамбар сапарын ғарыштық 
әрі рухани кемелденудің тұтас моделі ретінде 
ұсынған күрделі символдық дискурс ретінде 
бағалануы мүмкін. Өйткені бірінші аспан-
да Адам пайғамбармен (а.с.) кездесудің ба-
яндалуы адам болмысының моральдық 
жауапкершілікке негізделген бастапқы құры-
лымын, аманат ұғымын және еркін таңдау 
феноменін білдіретін символдық мәнге ие. 
Ислам ілімінде Адам (а.с.) адамзаттың архетипі 
әрі «аманат» жүктелген алғашқы субъект 
ретінде түсіндіріліп балай баяндалады; 

«Расында, біз аманатты (яғни, өз еркімен 
Аллаға лайықты құл болу сынды үлкен 
жауапкершілікті) жеті қат көкке, жерге 
және тауларға (мойындарыңа алыңдар деп) 
ұсындық. Алайда олар оны мойындарына 
алудан қашты, оның ауыр жауапкершілігінен 
қорықты. Сөйтіп, оны адам баласы өз мойнына 
алды...» [1, 227-б.].

Демек бұл аманат еркін таңдау, моральдық 
жауапкершілік және әрекеттің салдарын мой-
ындау қабілетімен тікелей байланыстырылады. 
Жоғарыда баяндаған хадис мәтініндегі « Біз 
бірінші аспанға жеткенде, Жәбірейіл аспанның 
күзетшісіне: “Аш”, – деді. Ол: “Кім бұл?” – деп 
сұрады. Жәбірейіл: “Бұл – Жәбірейіл”, – деді. 
Күзетші: “Сенімен бірге біреу бар ма?” – деді. 
Ол: “Иә, менімен бірге Мұхаммед бар”, – деді. 
“Оған шақыру түсті ме?” – дегенде, “Иә”, – деп 
жауап берді. Сонда қақпа ашылды. Бірінші 
аспанда оң жағында да, сол жағында да 
көптеген қара көлеңкелер тұрған бір адамды 
көрдім. Ол оң жағына қарағанда күледі, ал сол 
жағына қарағанда жылайды. Ол маған: “Қош 
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келдің, ізгі пайғамбар, ізгі ұрпағым”, – деді. 
Мен Жәбірейілден: “Бұл кім?” – деп сұрадым. 
Ол: “Бұл – Адам. Ал оның оң және сол 
жағындағы көлеңкелер – оның ұрпақтарының 
рухтары. Оң жағындағылар – жәннаттықтар, 
сол жағындағылар – тозақтықтар”, – деді. (al-
Bukhari, 2001). Деген мәтінге назар салсақ, Адам 
пайғамбардың (а.с.) Миғраж сапары бары-
сында бірінші аспанда орналасуы және оның 
оң жағында жәннатқа, сол жағында тозаққа 
бағытталған ұрпақтарының бейнеленуі адам 
болмысының бастапқы жаратылысынан-ақ 
моральдық таңдау кеңістігінде тұрғанын айқын 
көрсетеді. Адам пайғамбардың оң жағына 
қарағанда қуанып, сол жағына қарағанда 
мұңаюы ұрпақ тағдырының адамның ерікті 
әрекеттері мен этикалық шешімдеріне 
тәуелді екенін білдіретін символдық-
антропологиялық көрініс ретінде түсіндіріледі. 
Миғраждағы Адам пайғамбармен (а.с.) 
кездесудің адамзат тарихының ең бастапқы 
кезеңінен-ақ жаратылыс пен тағдырды 
фаталистік емес, ерік пен жауапкершілікке 
негізделген моральдық құрылым ретінде 
орнықтырғанын айқындайтынын көрсетеді. 
Миғраж сапарының алғашқы сатысында Адам 
пайғамбардың орналасуы адамның Хаққа 
жақындау жолы алдымен аманат ұғымын, 
яғни ерікті таңдау, моральдық есеп және 
жауапкершілікті мойындаудан басталатынын 
білдіретін антропологиялық-онтологиялық 
белгі ретінде түсіндіріледі. Бұл тұрғыдан 
алғанда, Адам пайғамбар бейнесі адамзаттың 
биологиялық бастауы ғана емес, оның ерікті 
әрі есеп беруші моральдық субъект ретінде 
қалыптасуының іргелі негізін білдіреді. Аталған 
түсіндіру ислам философиялық антрополо-
гиясында және кәләм мен сопылық дәстүрде 
адамды «мүкәлиф», яғни жауапкершілік 
жүктелген болмыс ретінде сипаттайтын 
қағидалармен толық үйлеседі. Осылай-
ша, Миғраж сапарының бастапқы сатысы 
кейінгі аспан қабаттарында көрініс табатын 
рухани кемелдену деңгейлеріне этикалық 
және антропологиялық тұрғыдан берік 
концептуалдық алғышарт қалыптастырады.

Екінші аспанға көтерілу кезеңінде 
пайғамбарлық кездесулердің мазмұны адам 
болмысының келесі рухани өлшемдеріне, атап 
айтқанда ішкі тазалық пен рухани жаңғыру 
мәселелеріне ойысады. 

Иса мен Яхия пайғамбарлармен кездесу 
рухани тазалық пен нәпсіні тәрбиелеудің сим-
волы ретінде көрініс тапса, Юсуф пайғамбар 
эстетикалық кемелдік пен ішкі үйлесімділікті, 
көркем мінез арқылы хақиқатқа жақындау 
идеясын бейнелейді. Идрис пайғамбар – білім, 
ойлау және интеллектуалдық өрлеудің белгісі 
ретінде ұсынылса, Һарун пайғамбармен 
кездесу әлеуметтік үйлесім мен қауымдық 
жауапкершілікті, ал Мұса пайғамбар құқықтық 
тәртіп пен әділет қағидаларын меңзейді. 
Соңғы сатыда Ибраһим пайғамбармен (а.с.) 
кездесу абсолют тәуекел мен толық тәухидтік 
мойынсұнудың көрінісі ретінде ұсынылады.

Бұл сатылық құрылым қазіргі психо-
логия мен философиядағы тұлғалық даму 
модельдерімен де үндес келеді, яғни адам 
кемелденуі биологиялық, моральдық, эстети-
калық, интеллектуалдық, әлеуметтік және руха-
ни деңгейлер арқылы біртіндеп жүзеге асады.

Миғраж баянында Сидратул-Мунтаһа 
жаратылған болмыстың шекті межесі 
ретінде бейнеленіп, рационалдық таным 
мен логикалық пайымдаудың мүмкіндігі 
тоқтайтын трансценденттік кеңістік ұғымын 
айқындайды. Бұл шек философиялық тұрғыдан 
И. Канттың адам танымын феномендік және 
ноумендік аймақтарға бөліп қарастырған 
тұжырымдамасымен өзара сабақтас келеді.

И. Кант "Immanuel Kant, Kritik der reinen 
Vernunft" атты еңбегінде «феноменді сезімдік 
тәжірибе арқылы берілетін және ақыл катего-
риялары арқылы құрылатын болмыс ретінде 
сипаттайды. Ал ноумен «заттың өз-өзіндегі 
күйі» (Ding an sich) ретінде анықталып, ол ақыл 
арқылы ойлауға болатынмен, эмпириялық 
тәжірибеде берілмейтін, сол себепті 
объективті таным нысанына айналмайтын 
трансценденттік аймақ ретінде түсіндіріледі» 
[13, 211-б.]. 

Осы теориялық жіктеу Сидратул-
Мунтаһадан кейінгі кеңістіктің рационалдық 
таным үшін қолжетімсіздігін философиялық 
деңгейде ұғындыруға мүмкіндік беріп, Миғраж 
баянындағы бұл межені жаратылған бол-
мыс пен таным шекарасын айқындайтын 
метафизикалық шек ретінде пайымдауға негіз 
қалайды.

Миғраждың жердегі нақты нәтижесі 
ретінде парыз етілген намаз дәстүрлі ис-
лам ілімінде «Миғраждың жердегі жалғасы» 

Миғраж мұғжизасы: түркі қолжазба мұрасы негізінде рухани...
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деп түсіндіріліп, адамның ішкі тәртібін, ру-
хани тұрақтылығын және өзін-өзі реттеу 
қабілетін қалыптастыратын тұрақты руха-
ни практика ретінде қарастырылады; қазіргі 
нейроғылымдағы зерттеулер де жүйелі ру-
хани тәжірибелердің нейропластикалық 
үдерістерді күшейтіп, эмоционалдық тепе-
теңдік пен психологиялық орнықтылыққа 
оң ықпал ететінін көрсетеді. Осы тұрғыдан 
алғанда, Миғраж ілімі ғылым мен иманның 
үйлесімділігін, рухани жауапкершілік пен 
өркениеттік этиканың өзара сабақтастығын 
айқындайтын кешенді үлгі ретінде көрініс 
табады: ол бір жағынан танымның шека-
расын көрсетсе, екінші жағынан адамды 
кемелдікке, ішкі тәртіпке және әлеуметтік-
мәдени жауапкершілікке жетелейтін әмбебап 
тәрбиелік-өркениеттік бағдар қызметін 
атқарады.

Осы әмбебап құрылым Миғраж феноменін 
тек тарихи немесе ғарыштық оқиға ретінде 
емес, онтологиялық және гносеологиялық 
деңгейде пайымдауға мүмкіндік береді. 
Яғни, Миғраж адам танымының шектеулілігін 
айқындай отырып, болмыстың эмпириялық 
қабатынан тыс трансценденттік өлшемдердің 
бар екенін көрсетеді. Бұл методологиялық 
ұстаным Миғражды ақылға қайшы құбылыс 
ретінде емес, керісінше эмпириялық таным 
шегінен жоғары орналасқан метафизикалық 
феномен ретінде түсіндіруге негіз қалайды.

Осындай теориялық негіз сопылық-
философиялық дәстүрде Миғраж ұғымының 
символдық және аллегориялық интерпрета-
циялануына жол ашты. Атап айтқанда, пар-
сы сопылық ойында Низами Гәнжауи по-
эмаларында Миғраж ғарыштық сапардан гөрі 
адамның болмыстық жетілуі мен махаббат 
арқылы кемелдікке ұмтылуын бейнелейтін 
рухани модель ретінде көрініс тапты. Бұл жай-
лы «Алтын Орда әдебиеті: генезис, жанрлық 
ерекшелік, дәстүр жалғастығы» (ұжымдық 
монография) атты еңбекте «Қарахандықтар 
билігі тұсында өмір сүрген Махмұт Қашқари, 
Жүсіп Баласағұн, Қожа Ахмет Иасауи, Ахмет 
Жүйнеки және Сүлеймен Бақырғани сияқты 
қаламгерлердің туындыларында көрініс бер-
ген идеяларды Алтын Орданың ақындары 
кеңінен жырласа, Сағди Ширази, Фердауси 
Туси, Фарид әд-Дин Аттар, Низами Гәнжауи, 
Жәлаладдин Руми секілді парсы ақындарының 

шығармаларындағы сюжеттерді одан әрі да-
мытып, жекелеген образдарды қайта сом-
дады»  деп атап көрсеткен. [14, 8-б.].  (Алтын 
Орда әдебиеті, 2022). 

Сондай-ақ осы әдеби-мәдени сабақтастық 
Миғраж ұғымының тек діни мәтіндік шеңберде 
ғана емес, кең өркениеттік-интеллектуалдық 
дискурс аясында дамығанын көрсетеді. Бұл 
үдеріс парсы сопылық-әдеби дәстүрінде айқын 
байқалады. Мәселен, Низами Гәнжауидің 
«Хамса» циклындағы дастандық құрылымда 
Миғраж мотиві тарихи мұғжиза сипатында 
ғана емес, адамның болмыстық жетілуі мен 
рухани өрлеуінің символдық моделі ретінде 
интерпретацияланады.

Атап айтқанда, «Махзан әл-Асрар» 
(«Құпиялар қазынасы») поэмасының кейбір 
иллюстрациялық қолжазба нұсқаларында 
берілген Миғраж көріністері мәтіндік 
мазмұнды иконографиялық деңгейде 
тереңдететін визуалды-герменевтикалық мо-
дель ұсынады.

(1-миниатюра: Пайғамбардың көкке көтерілу 
көрінісі, 3b том) [15, 8-б.].  

Бұл миниатюра Мұхаммед пайғамбардың 
(с.а.у.) түнгі сапары мен аспанға көтерілуін 
исламдық көркем дәстүр аясында символдық 
түрде бейнелейді. Пайғамбар нұр аясында, 
Бураққа мінген күйде көрсетіліп, жаратылыстық 
және трансценденттік кеңістіктердің тоғысуын 
меңзейді. Жебірейіл періште мен айналадағы 
періштелер композицияның мистикалық 
мазмұнын тереңдете түседі. Алтын бұлттар 
мен жұлдызды аспан көтерілу динамикасын 
айқындаса, ультрамарин мен алтын түстердің 
үйлесімі сафави миниатюра мектебіне тән 
эстетикалық поэтиканы танытады. Осы-
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лайша көркем бейнелеу Миғражды тарихи 
оқиға ғана емес, рухани трансформацияның 
символдық моделі ретінде ұсынатын исламдық 
интеллектуалдық дәстүрдің көрінісі.

Миғраж оқиғасының миниатюралық 
өнердегі бұл бейнелеу Низами, Сағди және 
кейінгі түркі сопылық әдебиетіндегі Миғраж 
интерпретацияларымен мазмұндық әрі 
метафоралық тұрғыдан үйлеседі. 

Сағди Ширазидің «Ләйлә мен Мәжнүн» 
поэтикалық мұрасындағы пайғамбарлық 
көтерілу мотиві адам жанын тазарту, нәпсіні 
тәрбиелеу және махаббат арқылы кемелдікке 
жету идеясымен сабақтастырылады. 

(№2 миниатюра: Пайғамбардың көкке 
көтерілу көрінісі, 4b том) [16, 9-б.].  

Миниатюра №2 (Лист: 4b) композициялық 
құрылымы жағынан исламдық мистикалық 
сананың көркем интерпретациясын бейнелейді. 
Онда Пайғамбардың (с.а.у.) Исра және Миғраж 
сапары нұрмен көмкерілген сакралды бей-
не арқылы ұсынылып, Бурақтың қанатты әрі 
адам жүзді сипатта берілуі жерлік және аспа-
ни болмыстың символдық тоғысын білдіреді. 
Жәбірейіл періштенің жетекшілік етуі уахи 
феноменін, ал айналмалы алтын бұлттар мен 
жұлдыздық кеңістік космологиялық қозғалысты 
білдіретін иерархиялық әлем құрылымын 
көрсетеді. XV ғасыр соңындағы Сафави ми-
ниатюраларына тән «жалынды нұр» мен 
декоративтік бұлттар мистикалық мазмұнды 
эстетикалық-поэтикалық тәсілмен жеткізеді.

Бұл бейнелеу Низами Гәнжауидің «Хамса» 
циклындағы Миғраж мотивімен мазмұндық 

деңгейде үндеседі, алайда форма тұрғысынан 
өзгеше сипатқа ие. Низами поэзиясында 
Миғраж көбіне рухани-антропологиялық 
жетілу моделінің символы ретінде 
мәтіндік-метафоралық құрылымда берілсе, 
миниатюралық өнерде ол визуалды-
космологиялық диаграмма сипатында 
көрініс табады. Яғни Низами дастанындағы 
миғраждық көтерілу – ішкі рухани 
трансформацияның поэтикалық метафорасы 
болса, миниатюрадағы көрініс – ғарыштық ие-
рархия мен нұрлық онтологияны бейнелейтін 
эстетикалық модель. Осы тұрғыдан алғанда, 
көркем бейне мен поэтикалық мәтін бірін-
бірі толықтыра отырып, Миғраж феноменін 
тарихи оқиға ғана емес, болмыстың сатылы 
құрылымын және адамның рухани кемел-
дену траекториясын білдіретін көпқабатты 
символдық дискурс ретінде ұсынады. 

3-сурет – «Вост: № 635- кітап», 9-беттен 
алынған көрініс. [17, 9-б.].

بیشنچی نعت معراج کچه س� تعریفیدا کیم کریمه 
سبحان الذی اسری انکا مصداق دورور و بعبده لیلا من 

المسجد الحرام الی المسجد الاق�� انینک ثبوتیغا ایکی 
کواه صادق صلی الله علیه و سلم

Аудармасы: Бұл оқиғаның ақиқаттығына 
Құран Кәрімдегі «ًلَيلْا بِعَبدِْهِ  أسَْرَى  الَّذِي   «…سُبحَْانَ 
(Исра, 1) аяты айқын дәлел болады. Сондай-
ақ «َرأَى مَا  الْفُؤَادُ  كذََبَ   және осы (Нәжм, 11) «مَا 
сүренің кейінгі аяттары Миғраждың иләһи 
шындық екендігін нақтылайды.

XII ғасырда өмір сүрген Низами Гәнжауи 
және XIII ғасырда ғұмыр кешкен Сағди Шира-
зи шығармаларында қалыптасқан Миғраждың 
поэтикалық-символдық моделі XIV–XV 
ғасырлардағы миниатюралық-бейнелік 
дәстүрде көркем визуалдық формаға ие бол-
ды. Ал XV ғасырда өмір сүрген Әлішер Нау-
аи мұрасында және 1261 һ./1843 м. жылда-
ры көшірілген Науаи дәстүріндегі шағатай 
қолжазбаларында Миғраж интерпретация-

Миғраж мұғжизасы: түркі қолжазба мұрасы негізінде рухани...
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сы поэтикалық-теологиялық негізде мәтіндік 
жүйелеу сипатында дамығаны байқалады.

Жоғарыда сипатталған қолжазбалық де-
ректер аясында 3-сурет – «Вост: № 633 және 
635-кітап», 9-беттен алынған көрініс шағатай 
әдеби кеңістігінде Миғраж тақырыбының 
мәтіндік-дәлелдік форматта дамығанын 
дәлелдейді. Мұнда Миғраж оқиғасы Құрандағы 
Исра сүресінің 1-аятын («ِسُبحَْانَ الَّذِي أسَْرَى بِعَبدِْه 
 тікелей иләһи айғақ ретінде негізге («…لَيلْاً
ала отырып баяндалады. Бұл тәсіл оқиғаны 
тарихи нарратив ретінде емес, ақидалық 
тұрғыдан бекітілген мұғжиза ретінде ұсынатын 
құрылымдық модельге сүйенетінін көрсетеді.

Қолжазбада кездесетін «екі куә» (ایکی 
 ұғымы исламдық дәлелдеу мәдениетінің (کواه
классикалық формасын білдіреді: біріншісі – 
уахи мәтіні (Құран), екіншісі – Пайғамбардың 
(с.а.у.) хабары. Осы риторикалық дихото-
мия Миғражды тек символдық-әдеби мотив 
ретінде емес, Құрандық және пайғамбарлық 
негізге сүйенген сенімдік қағида ретінде 
бекітеді. Бұл ерекшелік Науаи дәстүріндегі 
шағатай мәтіндерінің Миғражды визуалды-
миниатюралық тәсілден бұрын мәтіндік-
теологиялық дәлелдеу үлгісінде жүйелегенін 
аңғартады. Демек, түркі әдеби кеңістігінде 
Миғраж мотиві алдымен ақидалық-
дидактикалық құрылымда орнығып, 
кейінгі кезеңдерде ғана миниатюралық-
көркемдік формалар арқылы символдық 
кеңістікке ауысқанын байқауға болады. Бұл 
шығармаларда Миғраж ғарыштық сапар-
дан гөрі рухтың сатылы жетілуін білдіретін 
аллегориялық құрылым ретінде беріліп, кейінгі 
түркі әдеби кеңістігінде сопылық-дидактикалық 
модельдің қалыптасуына ықпал етті. Демек 
түркі және шығыс мұсылман дәстүрлерінің 
тоғысында қалыптасқан синтетикалық мәдени 
құбылыс ретінде Миғраж мотивін жаңа 
тарихи-мәдени контексте қайта пайымда-
ды. Қарахандықтар дәуірінен бастау алған 
діни-этикалық идеялар (Қашқари, Баласағұни, 
Ясауи, Бақырғани) Алтын Орда кезеңінде 
сопылық-философиялық антропологиямен 
ұштасып, Миғражды тек тарихи мұғжиза 
емес, рухани кемелденудің символдық моделі 
ретінде интерпретациялауға жол ашты. Парсы 
классиктерінің (Сағди, Низами, Аттар, Руми) 
поэтикалық жүйесінде Миғраж ғарыштық са-
пардан гөрі рухтың сатылы тазаруы мен иләһи 

махаббат арқылы кемелдікке жетудің метафо-
расы ретінде ұсынылды.

Бұл интерпретация Дешті Қыпшақ 
кеңістігінде Ясауи мектебі арқылы халықтық 
руханиятқа бейімделіп, Миғраж адам 
болмысының ішкі сапары, моральдық 
жауапкершілік пен рухани жетілу траектори-
ясы ретінде қабылданды. Тимуридтік кезеңде 
миғражнамалар сарайлық интеллектуалдық 
дискурсқа айналып, астрономиялық-
космологиялық біліммен астаса дамыды. 
Ұлықбек мектебінің ғылыми дүниетанымы 
аспан қабаттарының иерархиялық 
бейнеленуіне рационалдық алғышарт 
қалыптастырды. Осы көпқабатты сабақтастық 
қазақ руханиятында жалғасып, Абай, 
Шәкәрім және Мәшһүр Жүсіп еңбектерінде 
Миғраж адамның рухани кемелденуінің 
әмбебап метафорасы ретінде қайта пай-
ымдалды. Нәтижесінде, Миғраж ілімі Дешті 
Қыпшақтан бастап қазақ ой кеңістігіне дейін 
космологиялық баяндаудан гөрі моральдық, 
интеллектуалдық және рухани жетілу моделіне 
айналған өркениеттік-символдық дискурс 
ретінде орнықты.

Қорытынды 

Миғраж мұғжизасы исламдық дүниета-
нымда адам болмысы, рухани таным және 
жаратылыс заңдылықтарын тоғыстыратын 
іргелі метафизикалық феномен ретінде 
қарастырылады. Ислам ғылымының классика-
лық кезеңінде бұл тақырып тәпсір, хадис және 
кәләм әдебиеттерінде пайғамбарлық мұғжиза 
әрі иләһи құдіреттің айғағы ретінде жүйелі 
түрде түсіндірілді. Кейін сопылық дәстүр ая-
сында миғраж ілімі рухани кемелденудің 
символдық моделі ретінде дамып, Әбу Ха-
мид әл-Ғазали еңбектерінде шариғат, 
тариқат және хақиқаттың сабақтастығын 
айқындайтын рухани жол ретінде негізделді. 
Бұл түсінік Қожа Ахмет Ясауи мен оның 
мектебін жалғастырған Сүлеймен Бақырғани 
шығармаларында хикметтік поэзия тілімен 
халықтық руханиятқа бейімделді. Парсы 
сопылық-философиялық ойында Низами 
Гәнжауи, Ибн Араби және Жәләл ад-Дин 
Руми еңбектерінде миғраж болмыстық жетілу 
мен рухани сапардың аллегориялық үлгісі 
ретінде тереңдетіліп, түркі әдеби дәстүрінде 
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Әлішер Науаи арқылы көркем-философиялық 
жүйеге енді. Бұл сабақтастық қазақ рухани 
ой кеңістігінде Мәшһүр Жүсіп Көпейұлының 
діни-философиялық мұраларында миғражды 
ішкі рухани кемелдену траекториясы 
ретінде пайымдаумен жалғасты. Түркі жазба 
мұрасында «Миғражнама», «Қисса-и Миғраж» 
секілді қолжазбалық ескерткіштер миғраж 
тақырыбының сопылық-дидактикалық дәстүр-
де орнығуына ықпал етті. Бұл үрдіс Тимур 
дәуіріндегі интеллектуалдық ортада миғражды 
рухани кемелденудің символдық құрылымы 
ретінде қабылдауға негіз қалап, ғарыштық ие-
рархия жөніндегі түсініктермен ұштасты.

Осы теориялық негізге сүйене отырып, 
зерттеу сапалық әдіснамаға негізделіп, әдеби-
зерттеу үлгісінде жүзеге асырылды. Негізгі 
дереккөздер ретінде классикалық ислам 
еңбектері, сопылық трактаттар, түркі және 
қазақ қолжазбалық мәтіндер пайдаланылып, 
талдау барысында герменевтикалық және 
салыстырмалы әдістер қолданылды. Қорыта 
айтқанда зерттеудің теориялық құрылымы 
Миғраж феноменін көпқабатты танымдық 
модель ретінде қарастыруға мүмкіндік береді. 
Біріншіден, классикалық кәләмдық негіздеулер 
Миғражды Алланың құдіретіне қатысты 
ақидалық қағидалар арқылы рационалдық 
тұрғыдан бекітеді және оны жаратылыс 
заңдарын жоққа шығаратын емес, олардың 
шартты әрі тәуелді сипатын айқындайтын 
иләһи құбылыс ретінде түсіндіреді. 
Екіншіден, сопылық-интеллектуалдық дәстүр 
Миғражды адамның рухани кемелденуінің 
сатылы құрылымы ретінде символдық-
антропологиялық модельге айналдыра-
ды. Үшіншіден, заманауи жаратылыстану 
ғылымдары, әсіресе салыстырмалылық тео-
риясы, уақыт пен кеңістіктің абсолютті емес 
сипатын ғылыми тұрғыда негіздей отырып, 
Миғражды физикалық заңдарды терістейтін 
емес, олардың әмбебап түсіндіру шегін 
көрсететін шекаралық феномен ретінде 
пайымдауға методологиялық мүмкіндік береді.

Осылайша ұсынылған теориялық үлгі 
Миғражды үш өзара сабақтас деңгейде 
түсіндіреді:

(1) ақидалық-онтологиялық деңгей – иләһи 
құдірет пен болмыс иерархиясы;

(2) антропологиялық-символдық деңгей – 
рухани кемелдену сатылары;

(3) методологиялық-ғылыми деңгей – 
уақыт пен кеңістіктің салыстырмалылығы және 
таным шекаралары.

Нәтижесінде, Миғраж феномені тек та-
рихи аңыз немесе риуаяттық оқиға ретінде 
емес, сенім, болмыс және таным категори-
ялары тоғысындағы кешенді өркениеттік-
метафизикалық модель ретінде айқындалады. 
Бұл тәсіл ғылым мен иман арасындағы 
қарама-қайшылық моделін емес, олардың 
методологиялық үйлесімділігін көрсететін 
интегративтік парадигманы ұсынады.

Қаржыландыру

Бұл мақала BR 28712621 «Қазақстанның 
қолжазба мұрасы: реестрлеу, реставрациялау, 
ғылыми каталогтау, цифрландыру және кешенді 
кодикологиялық зерттеу» тақырыбындағы 
бағдарламалық-нысаналы қаржыландыру жо-
басын іске асыру шеңберінде дайындалды.
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